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12.
O fantasma de Aristoteles
e a Etica, Método e Educacao de que precisamos hoje
2006

Diferente dos outros artigos de maior folego desta secdo, este foi escrito originalmente como
trabalho académico solicitado por um professor — a Prof2 Dra. Carlota Boto —, porém em
condigdes bastante peculiares: em uma disciplina de primeiro ano — Filosofia da Educagédo | —
cumprida pelo autor, por razdes de contingéncia, no dltimo ano de sua longa travessia pelo
curso de Pedagogia da FEUSP (a0 mesmo tempo o 132 ano da experiéncia da Educagdo
Convivial e 312 de sua experiéncia educacional em geral).1

O tema dado (“a ética de Aristételes e a educagao”) surgiu entdo como oportunidade de desen-
volver conceitos da Pedagogia do Convivio (precisamente uma educagdo centrada na ética)
em contraponto com idéias pedagdgicas e filosoficas que, ndo importa se louvadas ou atacadas,
sdo as que ainda dao o tom predominante na abordagem académica ao saber e a educagao.

O trabalho veio a ser, por isso, uma espécie de recapitulagdo dos trabalhos anteriores, refinada
(0 autor esperal) por esses anos de reflexao no confronto com outras idéias e padroes.

Dentre as razdes de sua especial estima por este artigo, o autor quer explicitar as seguintes:

(1) A caracterizagdo do exemplo como experiéncia de vida vivida vicariamente pelos adultos
diante das criangas que ainda ndao podem vivé-la pessoalmente (12.4.5.1).

(2) A caracterizagdo do minimalismo como ética metodoldgica e como método ético, ndo s6 na
educacdo e na vida em geral mas também em filosofia e ciéncia, como critica e como alternativa
a heranca aristotélica ainda dominante (sobretudo em 12.3.2 mas também em 12.4.4 etc).

(3) A delimitagdo clara de algumas divergéncias com um pensador com quem a Filosofia do Con-
vivio (subjacente a esta Pedagogia) tem no geral forte afinidade: Edgar Morin (12.3.5 e 12.3.7).

(4) Acima de tudo, a formulagao sintética do que o autor considera ser a esséncia necessaria da
Etica hoje (12.4.2), o que avalia como possivelmente a realizagio mais significativa de sua vida.

A presente versao do artigo passou por pequenas porém significativas revisdes em relagdo a
publicada na 12 pré-edicao deste volume (dezembro de 2006).

12.1. QUAL EDUCACAO?

Ao iniciarmos este trabalho € inevitavel recordar a observacao jocosa de Marilena
CHAUI na abertura de Ideologia e Educacgdo: tentar falar desses dois termos em conjun-
to seria tao sensato quanto tentar dissertar sobre “Deus e sua época”, pois cada um
dos dois termos ja € inesgotavel em si, sobretudo se tomado de modo geral.

Nossa situacao aqui poderia ser menos dificil, visto que um dos termos € mais limi-
tado: a Etica de Aristételes. Ainda assim nao se trata de assunto pequeno: percorrer
toda a bibliografia que nos foi sugerida fornece uma nocao interessante a respeito,
porém ao mesmo tempo nos conscientiza de o quanto é incipiente e insuficiente essa
mesma noc¢ao.

E do outro lado temos o campo “educacao”: imenso, inesgotavel, de certa forma in-
definivel: como enfrentd-lo? — Parece-nos que a Unica atitude sensata é comecar por
restringir a amplitude desse campo, quer pela escolha de um aspecto ou setor do
mesmo (p.ex., “educacao fundamental na escola publica”), quer pela escolha de uma
abordagem especifica (p.ex. “a concepcao freireana de educacao”).

Daremos preferéncia a segunda opcao, pois € a que nos permite tratar das idéias
sobre educacao que conhecemos melhor: a nossa propria proposta de abordagem, pa-
ra a qual temos usado desde 1996 a designacao Educacao Convivial, e desde 2003,

1 Ver 3.1.PS.
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alternativa ou complementarmente, Pedagogia do Convivio (com seus primeiros do-
cumentos em, respectivamente, RICKLI 1999 e RICKLI 2004a).2

Para la de um eventual comodismo ou possivel vaidade, ha duas razdes bastante
concretas para essa escolha:

(1) Desenvolvida em 13 anos de atuacao pratica reflexiva, antecedidos de experién-
cias precursoras esparsas ao longo de outros 14 anos, nao se trata de um mero jogo
de especulacao intelectual. Esta é a visdo de educac¢do em que realmente acreditamos,
ou em que acreditamos um pouco mais que em qualquer outra, ainda que afim a esta
— pois de outro modo nao teriamos optado por ela de um modo muito além do teoérico,
que podemos chamar talvez de existencial.

Decorre dai que falar de qualquer outra visdo de educacédo seria para nos mero
cumprimento de formalidade, enquanto que com esta estaremos lidando com a maté-
ria do real — o que, até em consonancia com essa mesma concepcao de educacao, nao
nos parece improprio e sim especialmente indicado para um exercicio académico.

(2) A abordagem em questao consiste ja em si em uma espécie de submissao da e-
ducacao a ética, tanto como finalidade quanto como método e como eixo central dos
conteudos. Ja no primeiro escrito teorico sobre a proposta contida na experiéncia que
vinhamos realizando ha anos (RICKLI 1999) diziamos o seguinte:

Toda essa informacao, tedrica e/ou pratica, ainda € secundaria, po-
rém: o realmente central € que nesse agir conjunto se passem padroes
de uma ETICA DO CONVIVIO, tanto implicita na atuacao quanto explicita-
da em momentos de reflexdo.3

E no trabalho apresentado na III Semana da Educacao da FEUSP, Em busca da in-
tegridade perdida — o qual € basicamente uma apresentacao da Pedagogia do Convivio
como proposta de uma educacao centrada na ética:

Etica ndo é tema transversal: como Ciéncia e Arte do Convivio, é
entre todos os temas o que trata da condicdo mais fundamental para a
continuidade e qualidade da vida humana, e deve portanto ser o eixo
central de toda a educacdo. A importancia da Etica é existencial:
todos os outros temas é que lhe sao transversais e subsidiarios.*

Ou seja: ja encontramos desenvolvida, nesta visdo da educacao, uma medida de re-
flexao ética — ou seja: uma interface para o dialogo com a reflexao ética de Aristoteles.

Resta a questao de se nossa proposta ndo seria um campo excessivamente restrito
ou pouco representativo para, precisamente, representar o papel de “a educacao” em
alguma discussao.

A essa questao podemos responder que, embora consista em boa medida da busca
dos procedimentos e atitudes mais adequados a situacdo real em que se insere — com
suas pessoas particulares e Uinicas —, em igual medida nosso trabalho tem consistido
na busca de reconhecer, em cada caso particular, principios de validade e aplicabili-
dade universais (com uma atitude analoga a proposta pelo Imperativo Categérico de
Kant — em talvez mais um sinal da estreita vinculacdo que nos parece dever existir
entre cognicao e ética).

Sintomatico disso € o que escrevemos na ja referida primeira exposicao da idéia:

Os conceitos do que chamamos Educacao Convivial ou Pedagogia
do Convivio vém se desenvolvendo integralmente de vivéncias praticas
fora de escolas, as quais brotam do sentimento de que uma verdadeira
educacao € tao vital as pessoas quanto a comida, e nao lhes pode ser

2 Presentes neste volume como artigos 1 e 2.
3 RickLI 2005a, p.3 — neste volume 1.4.

4 RickLI 2005b, secdo 13.b. Citacédo atualizada com a redacgéo revista de 8.3.b, neste volume.
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negada — e por isso, enquanto a escola seguir roubando (sim) o tempo
previsto para a educacido sem realmente educar, teremos que encon-
trar outras formas e espacos para celebrar os rituais da educacao.

Fique claro, porém, que estas idéias ndo excluem a escola, e sim tém
a esperanca de ainda encontrar entrada nesta, vindo a colaborar com a
sua total re-criacao, indispensavel a que ainda venha a ser um lugar
capaz de abrigar o sagrado mistério de uma verdadeira educacao. 5

Nao nos parece caber aqui, porém, uma exposicao sistematica inicial do que carac-
teriza o que chamamos Educacado Convivial ou Pedagogia do Convivio: parece-nos
mais adequado expo-lo a medida que for demandado pelas proprias discussoes a se-
guir. Se incluimos abundantes referéncias bibliograficas ao nosso proprio trabalho, foi
portanto mais para sinalizar a existéncia real de um corpus de idéias pouco conhecido
do que (mais uma vez) por algum tipo de narcisismo.

12.2. TRACOS DESTACADOS NO PENSAMENTO ETICO DE ARISTOTELES

Sobre o pensamento de Aristoteles em geral, e sobre seu pensamento ético em par-
ticular, sabemos que o que sabemos é pouco. Cabe-nos, porém, escrever sobre ele, e
isso sem dispor do espaco (pelos limites de um trabalho como este), do tempo e (con-
fessamos) nem do nivel de interesse que brota quer das grandes afinidades quer das
grandes discordancias — indispensaveis os trés a uma imersao que nos tornasse co-
nhecedor pelo menos razoavel de seu pensamento.

Teremos que nos guiar em grande medida, portanto, pelo que estatisticos chamariam
metaforicamente “o sabor geral da sopa” — adquirido quer da leitura de comentaristas
(como, neste caso, especialmente CHAUI), quer de leituras fragmentarias — e em alguma
medida inevitavel e inegavelmente aleatérias — de textos do proprio Aristoteles. E esta-
mos plenamente conscientes de que, com isso, estaremos sujeitos a enganos quase que
a cada passo desta tentativa — razao pela qual demos inicialmente a este trabalho o sub-
titulo “um tatear”.

Nossa principal referéncia é, naturalmente, a Etica a Nicomaco. Que tracos prin-
cipais ressaltam dessa obra, num olhar geral? Arriscamos dizer que os seguintes:

(a) a reflexdo ética € vista como parte da Ciéncia Politica, cuja finalidade € o
Bem humano (livro I cap.2);

(b) a finalidade de ter-se a Etica na vida é a Felicidade (cf. CHAUI 2002, p.441);

(c) o Bem (que, como dito, no caso assume a forma de Felicidade) € em principio o
mesmo tanto para o individuo quanto para a polis, porém € “mais belo e divino”
quando aplicado “a uma estirpe” (nacao, povo) “ou a uma polis” (a coletividade
dos cidaddos organizados em forma de Cidade-Estado);

(d) o meio de atingir esse Bem é o cultivo da exceléncia (areté, virtude) nos diversos
dominios ou situacodes da vida;

(e) tal exceléncia consiste em conseguir administrar as proprias paixoes (cada uma
delas caracteristica de um dominio ou situacado da vida) no sentido nem de um
maximo, nem de um minimo, e sim de um 6timo: uma faixa de equilibrio entre a
falta e o excesso de cada coisa, o “justo meio”;

(f) apods a definicao da finalidade (Livro I) e a focalizacdo no tema virtude(s) em ge-
ral (Livro II), a obra consiste fundamentalmente do estudo das diferentes virtu-
des, com seus devidos contextos;

(g) o livro ameaca tornar-se uma espécie de exposicao padronizada de como as di-
ferentes virtudes podem ser entendidas como “justo meio”, mas por vezes avan-

5 RickLI 2005a p.1, ou 1.1 neste volume. Cabe talvez esclarecer que certas escolhas vocabulares decorrem
de estarmos trabalhando intensamente, nessa época, com a idéia de reencantamento da educagdo.
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ca além disso, especialmente no Livro VI, que se aprofunda em questdes relati-
vas a juizo, razao, escolha, conhecimento;

o ultimo livro (X) de certa forma reconduz a obra ao seu ponto de partida, a Felici-
dade, desta vez porém incluindo um estudo sobre a natureza e papel do prazer; ©

de toda a obra, queremos destacar a seguinte formulacdo, por sua profundida-
de e por suas imensas consequéncias tanto filos6ficas como em campos como o
politico, antropolégico, sociologico, psicolégico, etc., sem esquecer do pedagogi-
co: “Portanto, a escolha ou é raciocinio desiderativo ou desejo raciocinativo, e a
origem de uma acdo dessa espécie é um homem.” (Livro VI, cap.2)

para o campo pedagogico, talvez a afirmacdo mais importante seja a de que nos
tornamos virtuosos sendo virtuosos (ou praticando as virtudes), “como se a-
prende a tocar lira tocando lira” — porém ainda mais a intrigante observacao de
que pelos mesmos meios se gera e se destroi toda a virtude: (...) de tocar lira
surgem os bons e 0os maus musicos”; e mais adiante: “as diferencas de carater
nascem de atividades semelhantes. E preciso pois atentar para a qualidade dos
atos que praticamos”, e : “ndo € coisa de somenos que desde nossa juventude
nos habituemos desta ou daquela maneira. Tem, pelo contrario, imensa impor-
tancia, ou melhor: tudo depende disso”. (Livro II, cap.1).

Para nossas consideracoes, sera necessario mencionar ainda dois aspectos do pen-
samento de Aristoteles contidos em outras obras:

(k) Na Metafisica, vemos expressa uma extrema valorizacao da atividade intelectual,

M

sobretudo do seu aspecto contemplativo (theoria significa originalmente “con-
templacao”), e ao mesmo tempo uma efetiva desvalorizacdao do utilitario, do pra-
tico e do trabalho fisico. Isso nao se restringe porém a uma avaliacao intelectu-
al, mas contamina (digamos assim) o campo afetivo e das relacoes humanas:
“... pensamos que os chefes, em todo empreendimento, sdo mais dignos de es-
tima que os operarios (...) porque eles conhecem as causas do que se faz” (Li-
vro I, capitulo 1, grifo nosso).

Como evidentemente Aristoteles nao tem a ilusdo da possibilidade de uma soci-
edade sem trabalho fisico e utilitario, isso implica necessariamente uma visao
nao somente hierdarquica da sociedade, como também inegualitaria quanto as re-
compensas (expressao da estima — ou seja, do valor atribuido aos realizadores
dos diferentes tipos de trabalhos).

Essa mesma questao aparece de modo gritante ja no Livro I da Politica, onde to-
do o empenho e engenho do filésofo € colocado, paginas a fio, a servico da justi-
ficacdo da escravidao.”

Na Politica, Livro I, cap.1l, temos sua famosissima definicdo do ser humano co-
mo um zéon politikén — que em lugar de “animal politico” temos proposto tradu-
zir como “ser vivo associativo”, mostrando ainda que isso poderia ser expresso
como “con-vivente”.8

6 Este aspecto, ressaltado por CHAUI (2002), p.458, nos fez pensar em um possivel eco aristotélico, antes
insuspeitado, na arrebatada proposta de uma ética hedonista, em prosa poética, escrita por André GIDE
em sua juventude (1897). Em traducéo nossa: “Cada acéo perfeita se acompanha de voltupia. E nisso que
reconheces que a devias fazer. (...) A alegria que se encontra nele € sinal de que o trabalho é apropriado, e
a sinceridade do meu prazer, Natanael, é para mim o mais importante dos guias.”

7 Frente a isso costuma-se dizer que Aristételes era um homem de sua época, e que em sua época a es-
cravidao era ponto pacifico, uma instituicdo fora de qualquer questionamento — porém surge-nos uma
duvida: se fosse de fato tdo inquestionada, por que o filésofo teria se dado o trabalho de justifica-la tao
extensamente?

8 RicKLI 2005b, cap.2 — neste volume 8.1.2.
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E ha ainda uma caracteristica do pensamento de Aristoteles em geral que temos
necessidade de apontar:

(m) sua pretensao totalizante: pretensao de sistematizacdo exaustiva da apreensao
da realidade, do que faz parte a geracdo de vasta nomenclatura, geralmente re-
correndo a palavras de uso cotidiano que sao definidas pelo filésofo para seus
fins, passando a partir dai a ser vistas como atreladas a essas definicoes — sen-
do talvez o exemplo mais gritante sua definicao de “felicidade”, fundamental pa-
ra toda a Etica a Nicomaco, que o leva a surpreendente afirmacao de que néo se
pode falar com propriedade de “menino feliz” (Livro I cap.9).

12.3. DISPUTATIO: A ETICA CONVIVIAL E A DE ARISTOTELES

12.3.1. Palavra preliminar

Como dissemos no Capitulo 1, nossa tentativa de relacionar a Etica de Aristételes e
a educacao se fara através da nossa propria visdo de como a educacdo deveria ser,
visdo que, ja em si, se caracteriza por eleger a ética como seu eixo central.

Antes de qualquer outro passo, isso torna inevitavel a pergunta “qual ética?”, ou
mais precisamente “qual concepcao e/ou formulacao da ética?”

Um possivel modo de responder é dizer que o desenvolvimento do conjunto concei-
tual da Pedagogia do Convivio contém necessariamente em si também o desenvolvi-
mento de uma concepcao de ética que lhe seja apropriada.

Essa concepcao de fato existe, e sobre ela é preciso esclarecer alguns pontos:

* embora participe da Pedagogia do Convivio, também a ultrapassa, relacionando-
se com diversos outros campos; por isso chamamos seu conjunto principal de
Filosofia do Convivio; (para o conjunto aberto da Filosofia do Convivio com a
Pedagogia e com qualquer outro desenvolvimento seu, teérico ou pratico, temos
usado nomes como Convivialismo, Conviviocultura ou — quando restrito ao as-
pecto teodrico — Teoria Convivial);

* embora o nome lhe seja posterior, a elaboracao da Filosofia do Convivio na verdade
precede de muitos anos a experiéncia e a teorizacdo da Pedagogia do Convivio:

- nos a empregamos amplamente na década de 1980, em trabalhos independen-
tes e como docente do Instituto Biodinamico de Desenvolvimento Rural (Botuca-
tu SP), com o nome de pluralismo sistematico;

- identificamos raizes dessa elaboracao ainda mais longe: em esforcos iniciados
no inicio da nossa adolescéncia (1968-70) no sentido de encontrar uma ética
minima indispensavel — possivelmente em reacao ao “massacre” com discurso
pseudo-ético que toda nossa geracdo vinha sofrendo na escola por determinacao
do regime militar, bem como ao discurso moralizante religioso, de origem protes-
tante-pietista, que enfrentavamos na familia e na igreja; ©

* das concepcoes de ampla circulacdo no mundo atual, as mais proximas da Filo-
sofia do Convivio sdo provavelmente as de Edgar MORIN — porém nao sao de ne-
nhum modo idénticas (voltaremos a isso em 12.3.5).

O que pretendemos fazer (e isso porque € o Uinico que podemos fazer com verdade,
sem estar gerando aqui algo como uma pequena farsa para fins meramente burocrati-
cos) € uma espécie de critica das posicoes aristotélicas pelo confronto com as posicoes
que vimos desenvolvendo na Filosofia do Convivio (o que poderia ser visto como des-

9 Apesar de sua anterioridade, em matéria de textos publicados a Filosofia do Convivio ainda se encontra
bem menos documentada que a Pedagogia do Convivio: um panorama bastante esquematico e superficial
se encontra em 2 (originalmente RICKLI 2004a); a nocdo sobretudo ética de “cidadania universal” é expos-
ta, com suas consequéncias pedagogicas, em 4. Um volume especifico sobre a Filosofia do Convivio, des-
tinado a constituir um par com o presente, esta previsto para 2007.
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mesuradamente pretensioso por quem nao entendesse que — como nos ensina Karl
Popper - esse tipo de atitude é caracteristica essencial — ou mais: nosso dever mesmo
— na atividade intelectual).

12.3.2. Minimalismo x discurso analitico-descritivo

Sera util comecarmos essa tentativa pelo ultimo traco que destacamos no pensa-
mento de Aristoteles (ponto “m”), pois ele nos permite mencionar o que € talvez o prin-
cipal elemento de método na Filosofia do Convivio — e que portanto estara presente em
todo o restante da analise: o que chamamos de minimalismo.

O minimalismo (no qual reconhecemos influéncias do pensamento taoista, zen e na-
tivo-americano)© €, ele mesmo, uma espécie de opcao €tica preliminar para todas as
acoes — intelectuais ou praticas. Exprime uma atitude fundamental de humildade ou
respeito da parte do individuo frente a todo o restante do universo — e em concordan-
cia com ele mesmo, € melhor caracteriza-lo com alguns exemplos do que pretender
formular uma definicdo precisa.

Trata-se de s6 intervir onde se tem certeza de que ha vantagem em intervir; so sis-
tematizar o que realmente precise ser sistematizado, s6 regulamentar o que nao pode
deixar de ser regulamentado; abster-se de definir qualquer coisa onde nao haja efetiva
necessidade de definicao.

Em contraste com o discurso descritivo e analitico de pretensao totalizante, caracte-
ristico de Aristoteles, o minimalismo propoe a adocao de chaves conceituais, ferramen-
tas tao simples e pouco numerosas quanto possivel (o que equivale a dizer: da maior
eficiéncia possivel), com as quais se proceda a analise do que for necessario a cada vez
que for necessario, sem nenhuma pretensao de perenidade do discurso resultante.!!

Os resultados das duas atitudes podem ser comparados mediante duas imagens:
em uma, estamos passeando em uma paisagem natural virgem, ou com apenas uma
ou outra trilha; vemos em torno uma variedade infinita e indescritivel de formas e de
cores, com predominio de formas curvas e aparentemente irregulares (cujas leis, diga-
se de passagem, vieram a ser percebidas no final do século XX com a Teoria do Caos —
ver p.ex. STEWART). Quando quisermos aprofundar nossa relacao cognitiva com algum
elemento dessa paisagem, nos aproximaremos dele e, caso necessario, sacaremos do
bolso algum pequeno instrumento que nos ajude na observacdo, e seguiremos sem
deixar marca sendo em nosso proprio universo mental.

10 Para a continuidade cultural entre o xamanismo siberiano, o tacismo e o zen-budismo, ver exposicéo e
referéncias bibliograficas em BLOISE. Ver diretamente LAO-TSE para a presenca da atitude minimalista no
taoismo, FUKUOKA para sua presenca no zen, MCLUHAN para a América do Norte nativa, e sobretudo
KRENAK para a América do Sul. — Apesar das dezenas de milhares de anos envolvidos, acalentamos a hip6-
tese de um efetivo vinculo cultural Asia-Ameérica, paralelo ao ja suficientemente comprovado vinculo gené-
tico-biolégico — mas ao mesmo tempo reconhecemos que uma conexao de tipo difusionista nédo é indis-
pensavel para nossos argumentos: importa é que a natureza das atitudes é de fato analoga ou compativel.
Um tal interesse pela vertente asiatico-americana ndo é mera curiosidade intelectual e sim de natureza
politica: como brasileiro e educador popular no Brasil, vemos o povo brasileiro muito mais legitimamente
vinculado a seu substrato cultural de entre 15 e 45 mil anos que ao estrato que se lhe comecou a sobre-
por ha apenas meio milénio.

11 Sem nenhuma certeza, supomos aqui uma certa inclinacado para o lado de Platdo — que nos parece ter
se empenhado mais em deixar fixadas ferramentas (como a Doutrina das Idéias) que resultados extensi-
vos da aplicacao dessas ferramentas. Mais ainda, porém, vemos ai uma certa vindicacdo de Heraclito, que
nos parece o menos ocidental dos pensadores ocidentais — sem duvida o mais préximo da visao asiatica
e/ou americana de que estamos falando. A expressao “sem deixar marca”, no final do paragrafo a seguir,
ecoa palavras de Ailton KRENAK: “O nosso povo ensina aos seus filhos que, quando passarem, passem
suavemente sobre a Terra, como uma passaro que faz um v6o no céu e nao deixa rastro”; e “Os brancos
constroem paredes de cimento porque é o caminho deles, querem eternizar suas coisas. Nos temos estei-
ras e casas de palha porque o vento leva e ndo deixa nenhum rastro.”
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Em contraste, com a abordagem aristotélica encontrariamos a mesma paisagem re-
coberta com uma rede quadriculada absolutamente coalhada de rétulos com nomes e
explicitacoes de relacoes (como links), a tal ponto que a paisagem original estaria en-
coberta, e se conseguirmos ai obter algum conhecimento sera apenas desse “manto
descritivo” — meio que se tornou mais importante que seu fim —, a partir do qual ter-
minaremos por formar uma idéia fantasiosa da paisagem que ele nos encobriu, idéia
inevitavelmente cheia de deformacoes, a qual porém sera considerada por muitos mais
verdadeira (porque “cientifica”) que a propria paisagem real.

Se o mencionamos num trabalho sobre ética e educacédo, é porque — como ja suge-
rimos acima — efetivamente consideramos o minimalismo um principio ético, no mini-
mo por ser um mecanismo redutor ou moderador da interferéncia de um individuo na
liberdade e no universo noético e pratico dos outros.

Algumas consequiéncias disto para a educacao serao vistas no capitulo 12.4 — jun-
tamente com a idéia da necessidade de uma nova critica da linguagem.

12.3.3. Etica se refere ao qué?
Embora Aristéoteles declare que o Bem é “mais belo e divino” quando aplicado “a

uma estirpe ou a uma poélis” que ao individuo (item “c” acima), vemos que suas indica-
coes sobre o desenvolvimento da virtude se referem bem pouco a relacgées entre indivi-
duos, e muito mais a qualidades do individuo em si mesmo. A polis, ou sociedade, se
tornaria melhor como consequiéncia de seus cidadaos se tornaram pessoas melhores,
mais equilibradas, cada um em si. Ousamos ver ai certa analogia com a idéia que sera
difundida por Adam Smith uns dois mil anos mais tarde, conhecida como o “principio
do proveito proprio”: o melhor modo de tornar uma sociedade rica seria cada individuo
dessa sociedade perseguir o mais possivel a sua propria riqueza; os beneficios para os
outros viriam indiretamente.

No nosso ver, porém, o beneficio social indireto € insuficiente para garantir a um
corpo de sugestoes para o desenvolvimento pessoal o status de ética no sentido que
damos a essa palavra em nosso trabalho — o qual cremos ser apenas uma explicitacao
e reforco ao sentido que a palavra vem tomando espontaneamente em nosso tempo,
provavelmente porque seja disso que precisamos hoje, vitalmente: ética como ciéncia
das consequiéncias das ac¢oes do individuo para outros — a questao mais séria existente
no caminho do convivio.

Abrimos a Secao 1 de Em busca da integridade perdida com as seguintes palavras:

Em nossa concepcao, Etica se refere as relacées de sujeitos humanos
individuais com outros sujeitos humanos, quer como individuos quer como
grupos, e secundariamente com outros sistemas vivos. — E aqui ja cabem
esclarecimentos: / (a) “outros sistemas vivos” significa naturalmente ou-
tras espécies, vegetais e animais, porém sobretudo ecossistemas, sem
esquecer que também os elementos ditos abioticos — p.ex. pedras, ven-
tos — tém importancia dentro deles; / (b) parece-nos admissivel, sim,
questionar o emprego da palavra “Etica” para relacées como o mundo
extra-humano, porém tais relacoes acabam sempre tendo conseqiién-
cias também para pessoas humanas, no presente ou no futuro, entdo no
minimo por isso tém lugar garantido no campo da Etica; / (c) mesmo se
optarmos pelo emprego mais restrito da palavra (somente para o que a-
tinge o campo humano), nao ha nada que justifique pensar que ela se
refira apenas a relacoes diretas ou imediatas: toda e qualquer conse-
quéncia de um ato meu que possa esbarrar em alguma pessoa humana
em qualquer lugar do planeta, seja-me conhecida ou nao, esta dentro do
campo da Etica como caracterizado acima. / Mais: cremos que para es-
se campo essa caracterizacdo é suficiente: ndo encontramos até hoje ne-
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nhuma questdo cujo reconhecimento como pertencente ao campo da E-
tica ndo possa ser reduzido ou conduzido a esse critério.!2

Desse modo, algo como o suicidio ndo € em absoluto assunto da ética, e excessos
alimentares e de outras formas de sensualidade o sdo somente na medida em que su-
as conseqUéncias para a saude do sujeito desses excessos possam vir a afetar outras
pessoas (p.ex., filhos desamparados devido a doenca do pai em conseqiiéncia de um
ou outro tipo de excesso).

12.3.4. Felicidade para quem?

Isso nao significa que a idéia de felicidade esteja ausente, na nossa visdo. Na apre-
sentacao das idéias-chave da Associacdo Tropis, que tem sido o palco do desenvolvi-
mento da Pedagogia do Convivio, escrevemos o seguinte:

HORIZONTE E MISSAO: contribuir para a evolucao dos individuos e da
sociedade humana no sentido da otimizacdo do bem-estar (maior feli-
cidade) de todos os seres.!3

Ora, é visivel aqui uma identificacdo da natureza de “felicidade” ou “bem-estar” co-
mo a Unica justificavel ou digna do papel de objetivo ultimo das atividades humanas —
o que é precisamente o ponto-de-partida geral de Aristételes na Etica a Nicomaco — po-
rém nao s6 haviamos chegado a essa formulacdo sem conhecimento desse fato (por
pura reflexdao sobre a realidade), como também ha diferencas importantes:

Se nao tinhamos conhecimento da atencao de Aristételes a felicidade, tinhamos sim
da inclusao da “busca da felicidade” entre os direitos fundamentais do ser humano na
Declaracao de Independéncia dos EUA, e nos haviamos sentido espicacados pela fre-
quente e talvez paradoxal ironizacao desse fato por parte da esquerda e de (podemos
dizer, talvez devolvendo a ironia) outros grupos religiosos. O que haveria de errado,
enfim, com a felicidade?

A analise dos convenceu que o problema esta na indefinicao (inadvertida ou inten-
cional) do sujeito e do objeto indireto (beneficiario) dessa busca: “quem busca?” e “pa-
ra quem?”

Nossa formulacdo aponta para a tomada de responsabilidade primariamente por parte
de cada individuo humano, e secundariamente pela sociedade formada por esses indivi-
duos, pela busca do estado mais feliz possivel (uma otimiza¢do) nao cada um para si, mas
para “todos os seres”.

Essa expressao (“todos os seres”), na qual € importante notar a auséncia do restriti-
vo “humanos”, ndao é meramente um eco do budismo, e sim uma incorporacdo da
consciéncia ecologica: o bem-estar dos seres humanos simplesmente nao é possivel
sem levar em conta a saude dos demais seres e/ou sistemas da Terra — como mencio-
nado na citacdo anterior.

Com isso ndo estamos, porém, apelando para o biolégico para escamotear o social,
como de fato tem acontecido. O verdadeiramente ecolégico ndo se subordina a Biologi-
a, mas abarca dentro de si tanto o biologico quanto a totalidade das questdes sociais,
e com elas as econdémicas, como um caso especial de “relacoes intra-especificas”, sem
prejuizo de sua transcendéncia em relacdo ao biolégico.

A grande contribuicao da Ecologia foi apontar, a partir do final do século XIX, para
a interdependéncia organica (o que equivale a dizer: sistémica-com-vida) entre a maior
parte dos fatos ao alcance do nosso conhecimento — e isso de modo tao inequivoco que
torna patética a repulsa a idéia de “organico” cultivada por muitos na area da filosofia

12 RickL1 2005b, ou 8.1.1.
13 Rickli 2004a, ou 2.1.
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e das ciéncias sociais, entrincheirados em raciocinios puramente abstratos ou em
parti-pris de natureza ideologica.

Curiosamente, talvez essa resisténcia se deva justamente a indevida associacao de
qualquer organicismo com o organicismo social... de Aristételes!, usado ao longo de
séculos como desculpa para a escravizacdo e outras formas de dominacéo.

No entanto, o organicismo a que podemos chegar hoje, com a incorporacao lucida
do discernimento ecolégico mais avancado — que, ao contrario do darwinismo, vé as
relacoes de cooperacao como mais determinantes que as de competicao —, leva a con-
clusoes bem diferentes: leva justamente ao reconhecimento de que o individuo buscar
diretamente o seu proprio bem-estar, ou o do seu grupo, pode até aparentar bons re-
sultados no curto prazo, porém ja no médio prazo é contraproducente e, no limite,
suicida: é analogo ao papel de um cancer num organismo. E um excelente exemplo
disso € justamente a devastacao social e ecolégica causada por alguns séculos de apli-
cacao do Principio do Proveito Proprio.

Podemos porém imaginar que, ao contrario, o individuo opte por buscar seu proprio
bem-estar indiretamente, ou seja: exclusiva ou prioritariamente por acdes voluntarias
em beneficio do todo — ou seja: o inverso do principio enunciado por Adam Smith: te-
remos aqui ao mesmo tempo: (1) a atitude mais eficiente no longo prazo do ponto de
vista organico ou mesmo biolégico-ecologico; (2) a atitude mais eficiente do ponto de
vista matematico segundo o Prémio Nobel John Nash (retratado no filme Uma Mente
Brilhante); (3) algo que satisfaz um impulso talvez exclusivamente humano que pode-
mos chamar de Etica da Compaixdo (ou Empatia), baseada na compreensdo do “tu”
como “um outro eu”, na famosa expressdo de Martin Buber.14

12.3.5. Com Aristoteles contra Morin: o justo meio e o convivio cosmolégico

Mencionamos em 12.3.1 que nos vemos bastante proximos das posicoes de Edgar
Morin, porém nao integralmente, e aqui temos uma oportunidade de dar um exemplo:
foi com avidez que nos lancamos a seu recente O Método 6: Etica (MORIN 2005); contu-
do, embora considerando o livro indispensavel mesmo assim, foi com consideravel de-
cepcao que emergimos dele, por duas razdes que de um modo ou de outro tém a ver
com o0 nosso assunto.

A primeira delas: no capitulo II de sua Primeira Parte, “Retorno as fontes cosmicas”,
Morin tenta encontrar uma correlacao entre aspectos da ética humana (com perdao da
redundancia) nas forcas cosmologicas fisicas — em outras palavras: encontrar ndo uma
dependéncia ou sujeicao, mas pelo menos uma coeréncia ou solidariedade entre
nomos e physis — 0 que nos parece em si um esforco altamente louvavel.

Acontece que ao se deparar com dois tipos de forcas cosmologicas fundamentais: as
de expansao-dispersao e as de contracdo-gravidade-unido, Morin nao hesita em tomar
partido por uma das duas, encarando a vida como uma resisténcia herodica das forcas
de uniao contra as forcas de dispersado, tratadas como vilas mortais... reincidindo as-
sim num velhissimo dualismo de tipo maniqueista — de bem e mal simétricos —, de cu-
jas limitacoes a humanidade tem tido tanta necessidade de se livrar a ponto de se ati-
rar em propostas (i)morais arriscadissimas como as do Sr. Nietzsche — isso quando...

... para quem tem um minimo de conhecimento da fisica e cosmologia contempora-
neas, € evidente que as forcas de unido sozinhas sao tdo mortais quanto as de disper-
sdo: extinguiriam ndo s6 todo movimento e toda (digamos) liberdade, mas também to-
da vida, toda organizacdo, toda existéncia em uma singularidade que se supode sem
espaco nem tempo.

14 Foi depois da redacido deste trabalho que tomamos conhecimento das discussdes aparentadas desen-
volvidas por Emmanuel Lévinas e, a partir dessas, por Enrique Dussel na sua Filosofia da Libertacao (ver
p.ex SUNG 2006). Esperamos poder um dia examinar com a devida atencao o pensamento de todos esses
autores (incluindo Buber).
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Em outras palavras: toda existéncia depende precisamente do convivio das forcas de ex-
pansao e de contracdo. Ou: de modo extremamente simples: qualquer dessas forcas sozi-
nha € mortal, e o mero predominio de qualquer uma delas ameaca a vida e a existéncia.

Ou mais: qualquer uma delas pode ser vista como Mal... porém o Bem nao estaria
na exclusdo de nenhuma delas, e muito menos das duas, e sim... num justo meio en-
tendido ndo como anulacao dos dois extremos, mas como faixa de encontro e interacdo
de dois campos que continuam existindo no minimo como poténcia...

Que é precisamente o que nés chamamos con-vivio no sentido amplo... ou a “dialéti-
ca sem sintese” ou ainda o “terceiro dado incluido” (que nao descarta os dois primeiros
mas os coordena) que o proprio Morin soube defender em outros momentos.1!5

Ao que parece, mais uma vez a fantastica intuicado de Aristoteles apontou uma cha-
ve inesgotavel... e temos deixado de aproveitar toda a extensdo de suas possibilidades
por com freqiiéncia ficarmos presos a literalidade do que ele pode desenvolver, com o
uso da sua chave, no contexto de sua época.

12.3.6. Homem o escolhedor

E vantajoso, para a segunda critica a Morin, que olhemos antes para mais um pon-
to em que nos vemos em uma convergéncia principial com Aristoteles:

Ha muitos anos buscamos uma forma simples de expressar o principio central da
Filosofia do Convivio, extremamente simples enquanto pura idéia, porém praticamente
impossivel de expressar em toda a sua generalidade e abrangéncia, pois com quais-
quer palavras que se o diga ja se esta criando um caso particular restrito.

A féormula moriniana “excluir a exclusao” nos levava muito perto, porém aparente-
mente nem toda opressdao € uma exclusao; o escravo e o explorado estdo muito bem
incluidos como parte indispensavel do sistema que deles se vale...

Nao ha muito, comecamos a suspeitar que nosso empreendimento nao seria viavel
sendo por um caminho: caracterizar o ser humano nao por seu corpo, nem por sua
mente em geral, nem por nenhuma outra das suas capacidades, e sim fundamental-
mente como “unidade de decisao”, ou “atomo de vontade”: assim todo ato de domina-
cao ou opressao pode ser visto como uma tentativa de excluir alguém da humanidade
— de sua prépria humanidade que é sua qualidade de decisor, bem como da comunida-
de dos pelo menos potencialmente capazes de decidir.

Junto com isso se tornava evidente também que toda decisdo € um ato de vontade
no campo mental (o que até agora ndo conseguimos ter certeza de que € o mesmo que
Rudolf STEINER tenta dizer em sua Filosofia da Liberdade [GA 004], tamanhos os me-
andros do seu texto).

E entado nos deparamos com as palavras escritas ha mais de 2.300 anos: “Portanto,
a escolha ou é raciocinio desiderativo ou desejo raciocinativo, e a origem de uma ac¢do
dessa espécie é um homem.” (Etica a Nicomaco, livro VI, cap.2).

Quase queremos abraca-lo... e ai ndo podemos deixar de lembrar que esta ai o
mesmo filosofo que gasta paginas e paginas da Politica defendendo a escravidao, e que
afirma na Metafisica que s6 o 6cio permite a sabedoria, e que portanto sé o 6cio € uma
forma realmente digna de viver!

15 Embora ja implicita em alguns sitemas de pensamento como (justamente) o taoismo, a conceituacio de
“terceiro incluido” como aparece em Morin procede do fisico e filésofo romeno Stéphane Lupasco (1900-
1988), absurdamente pouco conhecido entre nés, ao qual voltaremos de modo um pouco mais direto no
volume Filosofia do Convivio. - Quanto ao ponto criticado em Morin, em reflexdo posterior pareceu-nos
que se trata de uma recaida na confusédo entre a idéias de organizacdo e de unido, muito freqiiente no
senso comum — sugerindo que Morin tenha se esquecido um pouco de suas proéprias licoes sobre comple-
xidade. Unido € um processo evidentemente unilateral, enquanto a existéncia de organizagcdo depende da
co-existéncia de forcas de unido com forcas de dispersao/diversidade; a diferenca termina sendo nao
menos que aquela entre um... e uni-verso.
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12.3.7. Contra Aristételes e Morin: a denegacao da exploracao

Nossa segunda decepcédo com a Etica de Morin foi observar que em todo o volume
nao existe uma Unica palavra sobre a vida econdomica, embora existam abundantes
exemplos de questdes éticas na vida politica.

Mas sera possivel, depois de Marx (e mesmo sem sermos marxistas), sonhar que os
atos da vida politica, como a conhecemos até hoje, sejam desvinculados de determi-
nantes econdémicos? 16

Costumamos dizer que ndo podemos concordar com os remédios propostos por
Marx para a sociedade (tanto por razoes éticas “estéticas” quanto pelas de eficiéncia),
porém até hoje ndo vimos ninguém que tenha refutado convincentemente o acerto de
seu diagnostico fundamental, que é a explicitacdo do mecanismo da acumulacao do
capital pela decisao unilateral sobre o destino dos resultados do trabalho de outro.

Pela caracterizacao que fizemos da esséncia do humano em 12.3.6 — o poder de de-
cisao —, esse ato se mostra como brutal violacdo da dignidade humana, violacdo conti-
nuada na qual vivemos imersos, porém de cuja consciéncia estamos alienados por
uma cortina em si inacreditavel enquanto ndo compreendemos os mecanismos, des-
cobertos por Freud, de repressao e denegacao das percepcoes desagradaveis.!?

Neste ponto, para nossa tristeza, € impossivel nao colocar Aristoteles como um dos
grandes contribuidores para a construcao da dita cortina ao longo da historia — porém,
justamente por seu contexto historico, se ndo desculpa-lo pelo menos compreendé-lo é
mais facil que aceitar a omissdo de Morin, um pensador pos-freudiano, pos-marxista,
com a histéria de vida e a obra que tem.

Pois nos parece impossivel pensar “ética” hoje sem perceber imediatamente que a
questdo da distribuicdo do produto social — ou melhor: da distribuicdo do poder de
decisdo sobre a distribuicao do produto social — ndo € apenas uma questdo econémica
e politica, mas possivelmente a maior (porque de maior alcance) das questdes éticas da
humanidade. Um discurso atual sobre ética que ndo a mencione nao passara de uma
sombra de ética, refresco aguado, se ndo francamente uma farsa.

Mas ha ainda um segundo nivel de transgressdo ética que € estrutural ao capita-
lismo (cremos que também auto-evidente, porém, se nado, com base na caracterizacao
de ética que fizemos em 12.3.3): o fato de que a desumanizacao constituida pela usur-
pacao do direito de decisdo do outro sobre o fruto do seu proéprio trabalho é “compen-
sada” pelo oferecimento da posse — ou, pior, da mera perspectiva da posse, como a ce-
noura amarrada diante do burro — do repertério de bijuterias e agrados da chamada
sociedade da abundancia, cuja produc¢do se mostra totalmente insustentdvel do ponto
de vista ecolégico.

E, como ja dissemos, se ndo considerarmos a agressao direta aos demais seres da
Terra como uma questao ética em si, trata-se de uma questao ética no minimo por
representar uma agressao indireta ao restante da humanidade ja no presente, e ainda
mais no futuro.

12.3.8. Zé6on politikon

Nossa extensa auto-citacdo em 12.3.3 continua nas seguintes palavras (parece-nos
que dificilmente poderiamos reescrevé-lo em outras):18

16 E tera Morin esquecido das coisas mais elementares de que sabia enquanto ensaista declaradamente
marxista nos anos 50 e 60? (Ver MORIN 2002, Em busca dos fundamentos perdidos: textos sobre o marxismo).
17 Naturalmente a descoberta de Freud ndo nos ajudaria a isso se a mantivéssemos aprisionada nos limi-
tes em que o préoprio Freud a aprisionou, porém suas possibilidades para a compreensao do social ja fo-
ram vistas por muitos; trés exemplos significativos, mesmo que de nenhum modo esgotem o campo, sao
vistos por ROBINSON em A esquerda freudiana: Wilhelm Reich, Geza Roheim, Herbert Marcuse.

18 RickLI 2005b cap.2, ou 8.1.2.
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Provavelmente poderiamos dizer o mesmo de modo ainda mais
simples: o assunto da Etica é o convivio — desde que reparemos de-
vidamente nos dois elementos dessa palavra: con-vivio, ou con-viver.
Certamente ha no convivio outras dimensées além da Etica, mas suge-
rimos que ndo hd na Etica outro tema além do convivio — esse mesmo
convivio que temos abundantes razdes para ver também como a pri-
meira de todas as condi¢cdes e ao mesmo tempo o primeiro de todos os
objetivos da educacdo.

Mas mantenhamos os olhos mais um pouco ainda focados no pro-
prio convivio: é precisamente a ele que ARISTOTELES aponta em sua fa-
mosa caracterizacao do ser humano como zéon politikén — cuja tradu-
cao mais apropriada para a compreensao atual seria, parece-nos, ser
vivo associativo, ou ainda: um con-vivente! (...)

Confessamos que de modo geral ndo morremos de amores por Aris-
toteles, mas aqui, como em alguns outros pontos, ndo temos como nao
reconhecer a grandeza da sua percepcdo. Suspeitamos porém que sua
expressdo seja tomada com freqiiéncia de modo bastante leviano,
quando na verdade se refere a uma caracteristica que, embora nao se-
ja tnica nem suficiente, € indispensavel, estrutural, essencial: nao se
refere a um ser que goste de fazer politica, ou que tenha tendéncia a se
associar mas talvez pudesse nao fazé-lo... e sim de um ser que sequer
seria humano se nao fosse parte de um ou mais conjuntos constituidos
por mais seres da sua espécie — como mais recentemente as observa-
coes de Vygostky e de varios outros vieram a confirmar: ainda que so-
brevivesse fisicamente, o que ja € pouco provavel, um ser humano re-
almente isolado seria uma monstruosidade do ponto de vista psiquico
(v. OLIVEIRA 1997).

Naturalmente isso equivale ainda a dizer que nao ha ser humano
que nao seja um ser cultural — porém pelo momento preferimos dei-
xar ao leitor a exploracao das possiveis implicacoes dessa afirmacao.

E iniciando o capitulo seguinte:19

Poderiamos entdo supor que o convivio fosse necessariamente uma
delicia, tao desejavel quanto comida para esse ser que depende dele
para ser o que €... € no entanto com enorme freqliéncia a experiéncia
que temos dele é a expressa por SARTRE em sua peca Entre quatro pa-
redes: “o inferno sao os outros”.

Tanto ou mais que na caracterizacdo de Aristoteles, fala-se aqui de
uma condicado inexoravel, da qual sera impossivel o ser humano se li-
vrar enquanto existir humanidade — ou nao lembramos a caracteriza-
cao de DANTE para “inferno”, tdo definidora que € a que se encontra
inscrita no portao? “Deixai toda e qualquer esperanca vos que entrais”.
O que explicita Sartre: do convivio jamais nos livraremos, quem so-
nha com isso pode esquecer!

Fim? So6 nos resta portanto a resignacao ao sofrimento? Ora, tam-
bém para isso somos humanos: para inventar. Entao resta uma possi-
bilidade além da resignacao: inventar um jeito de subverter o préprio
inferno, passando a vivencia-lo nao mais como sofrimento...

Com o que talvez comece a se evidenciar por que sentimos que o convivio — e por-
tanto a ética — € o primeiro e o mais importante dos assuntos para toda educacao.

19 RickLI 2005b cap.3, ou 8.1.3.
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12.4. LEVANDO O FOCO PARA A EDUCACAO %

12.4.1. Trés formas do encontro entre ética e a educacao

No capitulo 3 de nosso trabalho Mestres humanos ou crias de Frankenstein?! pro-
pomos que a primeira coisa a fazer para estudar a educacao é reconhecer nela dois
campos fundamentais: (1) o do intencional (realizado ou nao) e (2) o do realizado sem
intencdo, este pelos mecanismos que gostamos de chamar de exemplaridade-e-
modelagem — havendo razoes para estimar que os efeitos do campo 2, aos quais prati-
camente ndo damos atencao, ultrapassem de longe os do campo 1.

Dizemos ai também que, sem uma luta perpétua do professor para adquirir consci-
éncia do campo 2 e, portanto, poder responsabilizar-se por ele, a docéncia passa a ser
em si uma atividade imoral ou anti-ética — sendo duplamente anti-éticos os educado-
res-de-educadores que nao os encaminham para isso.

Voltaremos a isso com relacao ao ponto “j” que destacamos no pensamento de Aris-
toteles: a idéia de que se aprende a ser ético praticando atos éticos. Por agora quere-
mos apenas chamar atencdo para que o encontro da educacao e da ética se da no mi-

nimo dos trés seguintes modos:
(1) Etica como parte do contetdo curricular explicito;

(2) A ética presente (ou nao) no agir dos docentes
e outros profissionais envolvidos na educacéo;

(3) Os efeitos de 2 como contetido implicito ou nao-intencional.

Cremos ser essa uma observacao preliminar indispensavel para qualquer coisa que
possamos vir a dizer sobre ética e educacao.

12.4.2. A ética de que precisamos hoje: resumo

No capitulo 12.3 buscamos confrontar a Etica de Aristoteles com um corpo de idéi-
as pelas quais optamos nao por gosto arbitrario, e sim por crermos que fazem parte da
ética de que precisamos hoje. Antes de prosseguirmos para consideracoes mais especi-
ficas, cremos que sera util um resumo de suas caracteristicas principais:

» Uma ética baseada nao na aplicacdo de regras pré-determinadas, mas no
discernimento e op¢do do individuo;
- no discernimento da (ou pelo menos na aposta 22 na) organicidade univer-
sal, e com ela, da teia das consequéncias das acoes; 23
- na opc¢ao primeira de empregar nossa capacidade empatica (com-paixao)
para informar nossas demais opcoes. 24

20 Em todo este capitulo, especialmente no que tange propriamente a Educacdo, faremos abundantes
afirmacoes e propostas sem endosso bibliografico. Embora possivel, o trabalho de apresentar referéncias
para cada uma dessas afirmacoes seria exaustivo, ultrapassando de longe o tempo e o espaco razoaveis
para este trabalho. A razao é que estaremos falando primordialmente a partir de nossa préopria experién-
cia de docéncia (desde 1976) e de paternidade (desde 1981); sem duvida muitas leituras contribuiram
para isso, porém foram de ha muito “metabolizadas”, isto é, incorporadas e transformadas ao longo dos
anos.

21 RIckLI 2005d - ou artigo 11 neste volume.

22 No uso de Paul Ricoeur (segundo Rubem ALVES), ou seja: como traducdo da palavra “fé”: ndo crenca
que denega a duvida, porém ato de aposta existencial justamente quando na presenca inexoravel da du-
vida — o que, embora talvez expresso com mais calor, ndo nos parece muito diferente do “como se” de
Hans Vahinger (optar por agir como se tivéssemos certeza, mesmo sabendo que nao temos).

23 Que é o que nas filosofias da India recebe o nome de “lei da ag¢do” ou, em sanscrito, carma. Embora
também informe religides, trata-se antes de tudo de um conceito filoséfico e “com vida prépria”, ndo ne-
cessariamente vinculado a idéias como imortalidade, reencarnacao etc.

24 Escrevemos em 2001 no Manifesto do Reencantamento do Mundo (14, originalmente RickL 2001): “Etica
nascida nao de regras, mas da percepcédo do brilho nos olhos do outro”. E, relacionando isto ja com o
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* Uma ética que, a partir disso, nao hesite em optar por afirmar a dignidade
universal do humano e em se empenhar por todos os meios em fazé-la
valer 25 — 0 que, ao contrario da visdo de Aristoteles, deve incluir:

- uma valorizacao extra, compensatoria, de todo trabalho tradicionalmente
desprezado (como por exemplo e talvez emblema, o de faxineiros/as e
lixeiros);

- a educacao do trabalhador intelectual para a humildade e responsabili-
dade social;

- o poder de desfazer o véu de denegacao que encobre dentro de cada um a
distincao entre o necessario e o voluptuario,?6 de modo que a capacidade
empatica seja capaz de revelar a cada um, porém sobretudo ao proprio
opressor, a indignidade do bem-estar baseado na opressao.

Cremos que € basicamente uma tal ética que pode viabilizar antes de mais nada um
convivio inter-humano digno, e a partir dai o enfrentamento de quaisquer outras ques-
toes da humanidade.

12.4.3. De polites a cosmopolites

Uma perspectiva complementar sobre este mesmo objeto, e ja com uma dimensao
educacional, foi desenvolvida por nés no Projeto Oca Mundi, apresentado a possiveis
apoiadores e parceiros, com o nome de Cidadania Universal.2” Cremos que o esforco
de sintese ja realizado justifica uma citacao relativamente extensa (negritos acrescen-
tados para os fins deste trabalho):

... comecamos a desenvolver, como eixo integrador de todos os con-
tetdos, a nocao de CIDADANIA UNIVERSAL.

Visto pelo angulo mais simples, CIDADANIA UNIVERSAL € uma nova lei-
tura do velho par “direitos e deveres”, os quais se mostram aqui como:

(a) AUTO-VALORIZACAO: descoberta do direito e da capacidade de uma parti-
cipacao plena na heranca cultural humana (equivale a dizer: tudo o
que a humanidade ja produziu);

(b) REPONSABILIDADE, com acao local e consciéncia participativa mundial,
frente ao ambiente, sociedade, paternidade e ética em geral.

Numa dimensao mais profunda, porém, podemos defini-la pelos
cinco pontos abaixo, sendo que os verbos entre colchetes no inicio
de cada item sao operadores que transformam a simples CIDADA-
NIA UNIVERSAL em uma EDUCACAO PARA A CIDADANIA UNIVERSAL:

ponto seguinte, em um poema inédito de 1982; “vocé ja olhou a luz que brilha / nos olhos daquelas maos
/ que limpam a sua privada? / ja? / ndo morreu de paixdo?”

25 Mais uma vez, isto pode partir de um sentimento de reconhecimento de algo dado, pré-existente como
potencial (uma via reativa, possivelmente metafisica ou religiosa), ou ndo: pode partir simplesmente da
decisdo humana: “nés queremos que essa dignidade exista (quem sabe porque analisamos e julgamos
melhor que seja assim), e se ndo existe vamos construi-la”: via pré-ativa puramente ética — com possivel
recurso auxiliar a l6gica mas sem submissdo nem a essa: ato da vontade (op¢do) humana como soberana
(antes de mais nada, ato de vontade inicial de se pér em acordo pelo menos quanto a um minimo indis-
pensavel — o qual porém provavelmente nao brotara ou néo sera auténtico sem o discernimento inicial da
organicidade).

26 Na linguagem juridica (apropriada aqui por brevidade): entre o que é a necessidade vital e o que é mero
desejo. Adiantamos que em certa medida Aristoteles pode voltar a sem bem-vindo neste ponto, pela
sua nocao de educacao das paixoes.

27 A exposicdo teorica e metodologica do projeto foi depois transformada, com revisdes e acréscimos, no

artigo Insuficiéncias da educacdo, violéncia e juventude no Brasil: um rumo de atuacgdo, que esta sendo
publicado por primeira vez neste volume (artigo 4).
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(1) [provocar a] percepcao e consciéncia de estar inserido em uma rede de
relacoes locais, regionais e globais — com outros seres humanos e insti-
tuicoes humanas, com o mundo natural, e com seu préoprio mundo
somatico e psicolégico —, relacoes, portanto, de natureza social, eco-
noémica, cultural, biolégica e psicolégica;

(2) [provocar a] percepcao e consciéncia de ser sempre um noé ativo dentro
disso (isto €, com conseqUéncias ou efeitos), seja através de atividade
ou de passividade, de aceitacdo ou rejeicao, tendo ou nao consciéncia
disso;

(3) [estimular a] disposicao de assumir a responsabilidade pelos proprios
efeitos inevitaveis nessa rede, comecando por tentar aprender sobre as
possibilidades de administra-los;

(4) [estimular a] disposicao de ir além de apenas administrar o inevitavel,
emitindo criativamente, a partir de sua posicao, efeitos positivos inten-
cionais para toda a rede (iniciativa ou empreendedorismo social); bus-
car conhecimento e subsidios praticos para isso; desenvolver uma
compreensao dos critérios e um agudo senso quanto aos limites éticos
a tal direito de intervencéao;

(5) como caso especial do ponto 4: [estimular a] disposicao de difundir
(multiplicar) esta atitude de consciéncia-e-disposicao, advertindo con-
tra tentacdoes como o sectarismo e a impositividade, e acentuando o
poder do exemplo vivo.

Costumamos afirmar que a construcao dessa atitude precisa vir
antes (ou no minimo ao mesmo tempo) que qualquer treinamento
ou atividade profissional para os jovens — ou entdo estaremos “ma-
lhando em ferro frio”, como alias a educacao escolarizada vem fazendo
ha séculos.

Nao é casual, em absoluto, o uso aqui das palavras “cidadania” e “cidadao”, deriva-
das precisamente da experiéncia grega — com um esforco de universalizacao,?8 tanto
no sentido de estender o status de cidadao a todos os humanos, quanto de estender a
nocao da polis até abranger todos os elementos do uni-verso.

Nesse sentido, talvez possamos dizer que nosso trabalho venha sendo precisamente
um esforco de trazer para dentro da educacdo muitos dos valores gregos — nao sem
antes repensa-los e recria-los com os elementos e as condicoes do presente.

E nisso, inevitavelmente, deve estar embutido um bocado de Aristételes. Em que
medida? Parece-nos dificil avaliar: parece-nos que, mesmo sem admiti-lo, toda a nossa
civilizacao atual ainda nada em Aristételes, respira Aristoteles. (E no nosso trabalho
ele talvez compareca muitas vezes justamente como o impulso de sistematizacéo ob-
sessiva, que declaramos tanto detestar...)

Mas ainda reservamos algumas palavras mais especificas sobre isso.

12.4.4. De Aristoteles, o que (nao) nos serve?

De modo geral, nossa impressdo é que, em nosso tempo tomado por uma enorme a-
bundancia de informacdes e propostas, seria “bizantino” pretender tomar Aristoteles
como guia, seja de ética ou da dimensao que for, seja na educacao ou no campo que for.

Por outro lado, ndo ha como simplesmente esquecer Aristoteles: em quase tudo o

que nos propusermos a estudar, cruzaremos com ele em algum ponto, e teremos que
reconhecé-lo como fonte de incontaveis insights geniais e de valor perene — como por

28 Sendo universum, universalis talvez uma das poucas nocdes de grande importancia filoséfica que o
estrato latino, e talvez ainda especificamente o latino cristdo, acrescentou ao estrato grego. E fantastica a
observacao contida no dicionario inglés Webster, edicdo 1968, no verbete “system”, definicdo 1b: “a nocao
implicita na palavra universo expressa um ato de fé, pois projeta [a nocédo de] sistema para muito além da
evidéncia”.
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exemplo, na Etica a Nicomaco, o do papel da felicidade, ou o do “raciocinio desiderati-
vo”. Mas tampouco devemos deixar de ver que o seu proprio desenvolvimento desses
insights se mostra hoje, provavelmente em todos os casos, claramente insuficiente.

Em suma: nos niveis superiores da educacao, bem como em nossos trabalhos cria-
dores, € preciso continuar a estudar Aristételes pelo que tem de fantastico detector
de pontos nodais, sugestor de perspectivas, fornecedor de idéias germinais — isso
tudo para ser utilizado em nossos préprios desenvolvimentos.

Quanto ao seu pensamento por extenso, provavelmente nosso esforco de nos li-
vrarmos de suas malhas ainda tem sido insuficiente!

Sendo mais especificos, relacionaremos abaixo alguns pontos que nos parece im-
portante superar ou “exorcizar” expressamente na educacao de hoje, e alguns que nos
parece interessante aproveitar — sempre no espirito que acabamos de caracterizar.

A SUPERAR:

* O ponto “m” identificado no Capitulo 2, ja atacado em 12.3.2: a pretensao totali-
zante do discurso. Em nossa era de excesso de informacao, temos mais e mais
que aprender a repassar aos nossos alunos chaves ou ferramentas de conheci-
mento — percepcao, analise e sintese —, mais que discursos descritivos extensivos
— vicio herdado da tradicao hiper-sistematizadora de Aristoételes.

Continuamos tomando anos da vida dos alunos para impingir-lhes tais discur-
sos, e avaliando-os por sua capacidade de memoriza-los até a prova; ganhamos
nossa vida com isso, e quando se deparam com sua vida profissional, quase na-
da do que lhes demos vai servir, sendo provavel ainda que tenham que investir
mais tempo e desembolsar dinheiro para obter os conhecimentos de que real-
mente precisam. E ético proceder assim?

Ndéo estamos com isto defendendo um ensino meramente utilitario e um despre-
zo a dimensao tedrica, e sim que esta compareca no ensino com efetiva quali-
dade — a comecar por menos palavras e mais pensamentos.

* Precisamos de uma nova e fortissima critica do plano verbal — como a que o
proprio Aristételes encetou em sua época, porém agora realizada a fresco, sem
preocupacdo de nos remetermos a ele, e utilizando os recursos e habilidades re-
sultantes da experiéncia humana desde entao.

Essa critica € de importancia sobretudo para a educacao, vitima do nomenclatu-
rismo iniciado pelo proprio Aristoteles: pensa-se, por exemplo, que ensinar bo-
tanica seja ensinar colecoes de nomes técnicos, e nao aprender a reconhecer e-
lementos e processos vivos nas plantas — nomeando-os depois, se preciso.

Hoje — sobretudo depois das indicacoes de Pierre Bourdieu nesse sentido, mas
nao so6 — € facil demonstrar que a quase totalidade das linguagens especializa-
das é desnecessaria, e visa apenas a reserva de dominio sobre areas de saber e,
com isso, a reserva para si de poderes na verdade desnecessarios ao exercicio
de sua funcao social, ou seja: por meros interesses privados.

Nao apenas deixar de colaborar com essa farsa, mas ajudar ativamente a desmonta-
la, seria um dos maiores beneficios que a educacao poderia fazer a sociedade.

*  Denunciar explicitamente aos alunos a ideologia do desrespeito ao trabalho fisico, re-
compensa ao o6cio e justificacdo da escravidao, claramente tipificada no pensamento
de Aristoteles: essa pode ser, paradoxalmente, uma grande contribuicao ética desse
filosofo aos dias de hoje, ainda que a revelia e pelo negativo — a qual porém deve ser
acompanhada de acoes positivas, das quais falaremos logo a seguir (em 12.4.5).
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A APROVEITAR:

O proprio esforco aristotélico de sistematizacao do conhecimento (que critica-
mos acima) pode ser usado como exemplo na educacdo, se soubermos apontar-
lhe os excessos e perigos;

Em determinados niveis da educacao (possivelmente no ensino médio) é impor-
tante dar a conhecer suas idéias, inclusive para ajudar a entender nossa pro-
pria civilizacao. Sendo feita a alunos que ainda estao construindo seu universo
intelectual, essa apresentacdo ndo deveria ter a pretensao de ser neutra (isto €,
apresentar as idéias sem discutir sua validade, pois qualquer idéia apresentada
tende a ser tomada como verdade acabada por alunos desse nivel). Porém, apli-
cando-se aqui mesmo a idéia do justo meio, também nos parece importante ex-
plicitar pros e contras, ou estimular os alunos a encontra-los, no que é o verda-
deiro sentido da tao falada “capacidade critica”, tantas vezes interpretada me-
ramente como demolicdo marxista de tudo o que nao for marxista!

As idéias de virtude, administracdo das paixoes € justo meio nos parecem ricas
para serem trabalhadas precisamente na pré-adolescéncia, ou em torno dela —
algo assim como dos 9 aos 14 anos, com fulcro nos 11 —, desde que se encontre
meios adequados para isso (como exemplos em narrativas, especialmente as de
imaginario heroéico). Nao que nao sejam cabiveis também dos 15 em diante, po-
rém ai provavelmente ganhariam dimensao mais analitica, ou mesmo dialética.
E preciso porém que o professor nédo caia na tentacdo pedante de achar que o
importante ai € ensinar Aristételes como um dado de conhecimento histérico: o
importante é estimular o desenvolvimento de valores, e as idéias de Aristoteles
podem ser uma das fontes de recursos para isso, entre outras, se tomadas criti-
camente pelo professor.

Em 12.4.2 mencionamos que a nocao de educag¢do das paixdes talvez possa
contribuir no trabalho de conscientizacdo da diferenca entre o necessdrio e o vo-
luptuario e no desnudamento da denegacao dessa diferenca e da opressao social
em geral — talvez o conteudo de mais vastas implicacdes que se possa trabalhar,
e talvez tdo mais importante quanto mais alto for o nivel social e econéomico do
educando.

Nao temos porém a ilusdo de que o ensino dessa noc¢do, como contetido, tenha
grandes efeitos: trata-se mais € de uma “consigna”, um lembrete de possibilida-
de, para o proprio professor. Nao se trata de questao que possa ser enfrentada
apenas de frente, no nivel consciente. Mesmo no ensino médio é provavel que o
campo privilegiado para trabalhar essas questdes sejam as narrativas, possi-
velmente biograficas, ou mais ainda o meio dramatico (teatro como forma mais
ativa; assistir e debater filmes forma um pouco mais passiva). Cabe ao professor
a consciéncia plena (ou tao plena quanto possivel...) do que esta fazendo - e in-
clusive, por razoes éticas, a explicitacdo também aos alunos em algum momen-
to apropriado. (Mas isso ndo significa comecar dizendo: “vamos fazer uma peca
de teatro para demonstrar que...”)

O ponto mais importante, porém, € sem duvida o que tem a ver com a afirma-
cao aristotélica de que a ética € um saber pratico: que s6 se aprende a tocar lira
tocando lira, e s6 se aprende a ser justo praticando atos justos. Para isso reser-
vamos o ultimo capitulo do nosso trabalho.

12.4.5. O desafio maior

12.4.5.1. DE ONDE VEM OS VALORES DA CRIANCAS? (ATENQ/-\O, PAIS!)
Aristoteles nos diz que se aprende a ser justo praticando atos justos.

Sabemos que criancas e adolescentes ndo podem praticar todos os atos que precisa-
riam praticar para incorporar valores — nem podem ser responsabilizados de modo
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igual aos adultos pelos atos que chegam a praticar. Isso significaria que o aprendizado
ético tem que ser relegado a idade adulta?

Ora, uma das maiores preocupacodes atuais é que as criancas e jovens andam cres-
cendo “sem valores” (0 que ja € em si um engano: se ndo lhes damos um conjunto de
valores, crescem com outro que arranjam em algum lugar, mas ndo sem) — tema que
de modo nenhum parece estranho a Aristoteles: “ndo € coisa de somenos que desde
nossa juventude nos habituemos desta ou daquela maneira. Tem, pelo contrario, i-
mensa importancia, ou melhor: tudo depende disso”. (Livro II, cap.1).

Porém Aristoteles nao diz nada quanto a alguém adquirir o habito de ser justo ou-
vindo discursos sobre o que é o justo. De onde surgiria inicialmente esse hdbito? De
onde o impulso para a primeira das acdes virtuosas, de onde decorrera o habito que
levara as subsequentes?

Muito se julgou que os pais poderiam selecionar as primeiras acoes dos filhos pre-
miando e punindo. Embora certa medida disso seja inevitavel numa educacao, sera
nao s6 inutil como contraproducente caso esteja em contradicao com a, indubitavel-
mente, maior de todas as forcas em educacao: o exemplo.

Sabemos hoje suficientemente que a crianca incorpora o que vé — ou melhor: que
capta com todos os sentidos em torno — como modelo de ser. A descoberta dos neuré-
nios-espelho, na ultima década do século XX, trouxe abundante confirmacio neurolégi-
ca ao que (admitindo-se ou nao) ja se sabia desde ha muito por outros meios.29

Podemos ainda usar a seguinte imagem: ao agirem diante das criancas, os
adultos realizam vicariamente (como o sacerdote que celebra os ritos em nome de
cada um dos presentes) experiéncias que as criancas incorporardo como se
fossem suas proprias.

E importante ressaltar que ha ai pouquissima ou nenhuma escolha por parte da
crianca: € algo que se passa tdo inexoravelmente quanto a assimilacdo do que se inge-
re.30 Por isso € patético ouvir pais dizendo: “nao me imite” - como se a crianca
tivesse algum poder nesse sentido.

Acresce que a questao mais grave € provavelmente a das vivéncias anteriores aos
3 anos, que desaparecem para sempre do alcance da consciéncia na chamada “amné-
sia infantil”: tais vivencias nao sao acessiveis porque se converteram integral-
mente em estrutura, em modo-de-ser.

O que podemos fazer em prol da ética diante disso?
Nossa resposta tem sido dupla:

* Preparar jovens para que venham a ser pais e maes com ética e arte, tendo em
vista especialmente o periodo decisivo e tdo freqientemente tragico que sao a
gestacao e os 3 primeiros anos;

* Pensar formas de preparar mais adequadamente os professores (e outros tipos
de educadores) para essa tamanha responsabilidade — complementar a dos pais
porém ainda mais grave, pois assumida como profissdo voluntariamente.

Tratamos um tanto da primeira resposta em 2.4 (ou RICKLI 2004a).

29 Ver Ri1zzOLATTI et. al. 2006, RAMACHANDRAN 2006.

30 E bom esclarecer que ndo estamos endossando com isso nenhuma teoria da “tabula rasa”; tanto quan-
to no caso da alimentacéo fisica, é evidente que existe interacao entre o assimilado e o (sim) inato. Nao
queremos sobrecarregar o trabalho com embasamento bibliografico para essa afirmacao, que exigiria
ainda uma medida extra de pesquisa — porém que em 2006 ainda haja quem considere necessario justifi-
car bibliograficamente essa afirmacao equivale mais ou menos a pedir que 100 anos depois de Galileu se
apresentem referéncias para uma afirmacao de que o Sol nao gira em torno da Terra.
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12.4.5.2. SOBRE A FORMACAO DE PROFESSORES NA UNIVERSIDADE DE UTOPIA

Da segunda resposta, tratamos extensivamente em Mestres humanos ou crias de
Frankenstein (artigo 11 ou RICKLI 2005d, especialmente capitulos 3 e 4), onde ha in-
clusive um capitulo chamado “por que o professor é mais imputavel do que os pais”.

A proposta (ainda algo informe) com que queremos concluir pressupode ou inclui em si
todas as propostas expostas ali — mas naturalmente ndo seria possivel repeti-las todas.
Escolhemos por isso fazer um atalho através de algumas observagoes presente no varias
vezes mencionado texto inicial da Pedagogia do Convivio:

Para quem se da o trabalho de estuda-lo, o Brasil aparece como um
drama secularmente insoluvel — e as razdes estdo bem além das difi-
culdades com a escrita ou a matematica: estdo nas caracteristicas do
convivio humano mais elementar, que fazem que, apesar de cordiais,
sejamos incapazes de construir entre nos relagcées confidveis — as quais
sdo o cimento que transforma um amontoado de pessoas em uma so-
ciedade. (...) A escola que conhecemos nao apenas deixa de contri-
buir, mas tem ido ativamente na contramiao de qualquer solucao
possivel: primeiro, é sentida pela quase totalidade dos alunos como
um espaco fechado que nao tem relacdo com a realidade da vida la fo-
ra, e que praticamente nao influi nela. Além disso, em termos de re-
lacoes humanas (considerados ai os alunos, professores, direcao,
funcionarios, e ainda os pais e o resto da comunidade) costuma
ser um tragico anti-modelo. (1.1) 31

O educador nao vem de cima, ajudar (que olhe sua propria vida e
admita: “quem sou eu para agjudar?!”) — mas vem juntar-se a um desa-
fio ou luta em comum. (1.3)

“E fundamental, porém, entender que simplesmente nio funciona
ensinar “ética pura”. Primeiro, ndo havera aceitacdo de nenhum valor
trazido explicita ou implicitamente pelo educador, se nao se houver a-
tingido antes o ja referido sentimento de cumplicidade.

Segundo, o discurso da ética gerara apenas mais uma lei morta,
entulho na mente, a menos que venha a cavalo no proprio dia-a-dia
(tanto no momento da acdo quanto em reflexdo posterior), embora
complementarmente também deva vir entretecido nos diferentes conte-
udos de informacao (a hoje chamada “transversalidade”). (1.4)

Onde o professor, e onde a instituicao para ensinar desse modo?

Em nosso texto falavamos de uma experiéncia-piloto, uma casa com um punhado
de jovens — dentro da qual se viviam refletidamente todas as experiéncias da vida coti-
diana, inclusive cozinhar, lavar louca, limpar banheiros, sendo esse, mais que todos, o
campo do aprendizado e do exercicio da ética.

Trata-se entdo de idéias totalmente intteis na hora de pensar o sistema de edu-
cacao de um pais?

Ousamos sugerir que nao, embora nossa resposta provavelmente va ser tida por
mais utépica do que tudo o que ja fizemos e dissemos na vida:

Devido a imensa influéncia e ao carater reprodutivo do papel do professor (do
que falamos em 11.0.1 e 0.3), o pais deveria reservar uma parte significativa de
suas forcas para a formacao desses profissionais, de modo diferenciado frente a de
quaisquer outros como, digamos, engenheiros ou dentistas:

31 Originalmente RICKLI 1999 ou 2005a.
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* professores em formacao deveriam ser integralmente sustentados pelo Estado
durante a sua formacao — porém com uma série de contrapartidas:

* sua entrada nos cursos de formacao dependeria mais de testes psicologicos e
conversas com bancas do que de testes de conhecimentos;

* psicoterapia seria uma parte integrante essencial da formacao;

* a manutencao da bolsa e obtencao de diploma dependeriam de uma avaliacao
bastante séria, mais uma vez envolvendo séries de conversas pessoais;

* a formacao seria exclusivamente em instituicoes internas como, pelo menos em
parte, eram as academias filoséficas da antigiiidade — com alguma coisa de ana-
logo a experiéncia monastica e/ou a militar...

* ... com o qué ndo nos referimos ao tipo de disciplina militar ou monastica tradi-
cional, sobretudo de modo nenhum a alguma restricao a vida sexual (ndo esta-
mos propondo a volta do tal celibato pedagogicol...) Queremos dizer apenas:
uma experiéncia de vida integral, com imersao noite e dia — nao apenas em es-
tudos mas também nas tarefas da vida pratica cotidiana.

Com isso teriamos a esperanca de ver surgir mais cedo ou mais tarde uma classe
de professores virtuosos e por isso capazes de influenciar eticamente a vida dos seus
alunos — por, no sentido aristotélico, terem um dia tido a oportunidade de praticar
virtude.

Sem isso, a Gnica possibilidade de que a ética venha a se disseminar na sociedade,
sera, paradoxalmente, a midia — ficando a escola como um repositorio de sementes
mas, de tudo o que ha de anti-ético, feio e mesquinho, para ser compulsoriamente
semeado, via escolarizacdo obrigatoria, numa populacao que na verdade gostaria tanto
de promover-se a um nivel mais belo e nobre de ser.
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